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 פרק שישה עשר

 ספר"סודי רזייא" לר׳ אלעזר מוורמס -

 מעשה בראשית וספר יצירה

 א. מעמדו של ספר "סודי חייא" בתולדות תורת הסוד

 ספר "סודי רזייא״ איננו ספר הפותח מסורת אלא הוא קובץ חיבורים שנועד לסכם

 מסורת, לערוד אותה ולהציגה בפני הדורות הבאים. ניכר היטב כי ר' אלעזר מוורמס,

 שככל הנראה חיבר את הספר בהיותו במיטב שנותיו ובזקנתו(כנראה בין שנת 1217 לשנת

 1230), הכין תכנית ברורה ומגובשת שלפיה פעל בכל שלביו של מפעל זה. התוצאה היתה

 שבפעם הראשונה בתולדותיה של תורת הסוד העברית הוצג בפני חכמים יהודים שגילו

 עניין בתחום זה שבתרבות ישראל תיאור מפורט, מגובש ונגיש של עיקריה של מסורת

 הסוד היהודית. מטרתו של ר' אלעזר לא היתה לחדש דבר, ואף לא להטיף לתפיסה זו
 אלא לשמר את המסורת, שהיתה נתונה לדעתו לסכנת השתכחות.1

 אחד המאפיינים הבולטים ב״סודי רזייא״ הוא זיהויו של המחבר את עצמו בכל הספר

 בהדגשה ובבהירות. שם הספר - ״סודי רזייא״ - הוא גימטריה של אלעז״ר, ובפתיחת כל

 חלק בחיבור הציג ר' אלעזר את עצמו באמצעות נוטריקון, לרוב בביטוי ״אלעזר הקטן״.

 למעלה מזאת: בחלק הראשון של הקובץ - בפירוש אותיות האלף־בית - הוסיף ר' אלעזר,

 לאחר שפירש את כל האותיות, עוד פירוש על קבוצת אותיות, האותיות אלעז״ר הקט״ן,

 וכד נכלל שמו במבנה הספר גופו. יש במעשה זה דחייה בוטה של תביעת האנונימיות

 שהציג רבו, ר' יהודה החסיד, בפני מחברי ספרים ופיוטים,2 ויחד עימה דחה ר' אלעזר גם

 את המסורת הארוכה של אנונימיות ופסזודו־אפיגרפיה המאפיינת חלקים גדולים בתורת

 הסוד העברית, בעת העתיקה ובימי הביניים. עמדתו בנידון זה מנוגדת לעמדה שאנו

 מוצאים בחוגים אחרים ואצל מחברים אחרים בתקופתו, כגון ״חוג הכרוב המיוחד״,

 שהתייחס אל הדמות האגדית יוסף בן עוזיאל, וחיבורים שמחבריהם עלומי שם כגון ״ספר

 1 הוא אומר דברים אלה בבירור בהקדמתו לספר החכמה, חיבור שנכתב בעקבות פטירתו

 של רבו, ר' יהודה החסיד, בשנת 1217. דברי ההקדמה הובאו ונידונו בפירוט לעיל, תולדות,

 ה, פרק שני, סעיף ה'.

 2 ראה על המחלוקת בעניין האנונימיות, לדוגמה תולדות, ה, פרק חמישי, סעיף ז'. [493]



 פרק שישה עשר

 הנבון״ ו״ספר החיים״. פעמים אחדות בחיבור זה ר' אלעזר מציג את עצמו בבירור כמי

 שקיבל את תורת הסוד מאבותיו ורבותיו, ובעיקר מר' יהודה החסיד רבו ור' יהודה בן

 קלונימוס, אביו של ר' אלעזר.3 אין תקדים בתולדותיה של תורת הסוד העברית להצגתו

 של חיבור מקיף ושיטתי בתחום זה תוד הזדהותו של המחבר בשמו לפני הקוראים כולם,

 והעמדת סמכותרשלו, וסמכות המסורת שקיבל מאבותיו ורבותיו, בתור אישוש וחיזוק

 לסודות המתגלים בספר.

 הגישה השיטתית מתבטאת בבחירתו של ר' אלעזר בחמישה מתוד ע״ג שערי החכמה

 והעמדתם בחינת כותרות לחיבורו הכולל. שני הראשונים - מעשה בראשית ומעשה

 מרכבה - מחויבים מכוח המסורת שהחלה למעלה מאלף שנה לפניו ובוטאה במשנה

 הפותחת את הפרק השני במסכת חגיגה: ״אין דורשין... במעשה בראשית בשנים ולא

 במרכבה ביחיד״. ההעלאה על הכתב של חיבורים מקיפים העוסקים בדיוק בנושאים אלה

 היא הפרה בוטה של האיסור הקדמון, וכדי לכפר במקצת על כד הסביר ר' אלעזר

 בהקדמתו את הנימוקים שהביאוהו להפר את האיסור. החיבור השלישי, ״ספר השם״,

 מוקדש לשמותיו הנסתרים של האל - בעיקר שם הוי״ה, אד גם שמות אחרים - שר' אלעזר

 פירשם בעשרות דרשות ועיונים; חיבור זה הוא הנרחב והמקיף ביותר בקובץ. גם החלק

 הרביעי הוא בחינת בלתי נמנע: פירוש על ספר יצירה. דבריו של הספר הקדמון מובאים

 ונידונים בכל אחד מחלקי הספר, אד פירוש שוטף ושיטתי של הדברים מובא בחלק

 הרביעי. מרכזיותו של ספר יצירה בתורת הסוד העברית בתקופה זו איננה נתונה בספק

 כלשהו, וכמעט כל חיבור בתחום זה מיוסד עליו במידה רבה, וכמעט כל בעל סוד כתב

 עליו פירוש. לעומת זאת, הספר החמישי, ״חכמת הנפש״, איננו ״בלתי נמנע״, וכלילתו

 בקובץ זה היא פרי החלטה חדשנית רבת משמעות של המחבר עצמו. איש לא קדם לו

 בכד, ונושא זה לא תפס מקום מרכזי בהגותם של בעלי הסוד מחוג משפחת קלונימוס

 שקדמו לו, לרבות בהגות רבו, ר' יהודה החסיד.4 ר' אלעזר חש שחמשת הספרים הללו

 מציגים את עיקריה ואת פרטיה של תורת הסוד כולה, וכי בשעה שהעלה אותם על הכתב

 מילא את תפקידו בשימורה של התורה שקיבל.

 חמישה נושאים אלה, מבין למעלה מעשרים ״שערים״ תמטיים במניין שערי החכמה,

 אינם ממצים את הסתמכותו של ר' אלעזר על הרשימה שכנראה קיבל במסורת מר' יהודה

 3 עניין רב משמעות הוא שר' אלעזר ממעט להזכיר את שמו של רי״ח, אף על פי שבחלקים

 רבים של סודי רזייא הוא מעתיק, או מביא פראפרזה מקוצרת, של דברי הרב. ככל הנראה

 הטעם לכך היה דרישת האנונימיות של רי״ח, שאף מי שחלקו עליה באופן עקרוני נמנעו

 מפגיעה במורה הנכבד בהזכרת שמו. נוסף לכך, ר' אלעזר כנראה סבר שבשעה שהוא מזהה

 את עצמו בבהירות, והכל יודעים שהוא תלמידו של רי״ח, מובן שהמשנה המוצגת בספר

 היא מסורת שקיבל מרבו.

 [494] 4 ראה על כך בדיון על ספר חכמת הנפש, להלן פרק תשעה עשר, סעיף א'.
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 החסיד, ושתי קבוצות נוספות של ״שערים״ מיוצגות בספר: האחת בהקדמה לחיבור,

 המוקדשת לענייני מוסר - חסידות, אהבת אלהים ומצוות - והשנייה בפרקים המרכיבים

 את החיבור השני בקובץ, ״סוד המרכבה״: הלכות הכסא, הלכות המלאכים והלכות הכבוד.

 משמעו של דבר: כמחצית מן השערים התמטיים ברשימת שערי החכמה הם כותרות

 לחלקיו השונים של ספר סודי רזייא. לעומת זאת, לא ידוע לנו אף חיבור אחד של ר'
 אלעזר מוורמס המוקדש לאחד השערים המתודולוגיים ברשימה.5

 ר' אלעזר בחר במתכונת מיוחדת לכל אחד מחמשת הספרים שנכללו בקובץ סודי רזייא,

 וניכרת כאן שקידה על הצגת הדברים במבנה המתאים לכל אחד מהם. ״סוד מעשה

 בראשית״ נכתב בצורת פירוש על אותיות האלף־בית כולן, לרבות האותיות הסופיות - אין

 ספק שהדבר נבע מדרד הבנתו של ר' אלעזר את ספר יצירה, שלפיה היקנה האל בשעת

 הבריאה כוח מיוחד לכל אחת מהאותיות והשליט אותה על המציאות. החלק השני, ״סוד

 המרכבה״, נחלק לפרקים אחדים המוקדשים לנושאים העיקריים - מטטרון, המרכבה,

 כסא הכבוד, המלאכים והכבוד - וניתן כאן, יותר מאשר בחיבוריו האחרים של ר' אלעזר,

 מקום למקורות המסורתיים, המובאים בחיבור בשלמות או בפראפרזה. אפשר לתאר את

 ״סודי רזייא״ כמעין אנתולוגיה של ספרות ההיכלות והמרכבה, ואפשר אף יותר מזה:

 לפנינו כתיבה מחדש של מסורת הסוד הקדומה בכל היקפה. ניכר כאן היטב שר' אלעזר

 שאף להציג, להסביר ולשמר את מלוא מסורת הסוד שקיבל הן מן העת העתיקה והן

 מאבותיו ורבותיו.6 ״ספר השם״ בנוי פיסקאות פיסקאות, שכל אחת מהן פותחת בשם

 שאותו הוא מפרש - לרוב שם הוי״ה, אד גם שמות נסתרים אחרים. פירוש ספר יצירה

 הוא, כנדרש בסוגה זו, פירוש שוטף על הספר משנה אחר משנה, ואילו ספר ״חכמת הנפש״

 בנוי מפיסקאות הנושאות כותרת - או פתיחה - הרומזת לנושא הנידון בפיסקה. אין

 הדברים מצטרפים לכלל דיון שיטתי כפי שהציגו מחברים מאוחרים יותר, כגון ר' יוסף

 ג'יקטיליה ור' משה קורדובירו, אד ניכר בדברים מאמץ מכוון לערוד ולהציג את תורתו

 של ר' אלעזר בצורה סדורה ומובנית.

 ר' אלעזר כלל במרבית חלקי הקובץ קטעים ואף חיבורים שלמים מספרות הסוד

 שקדמה לו. ב״סוד מעשה בראשית״ נכללו קטעים נרחבים מספרות הסוד הקדומה

 העוסקים במעשה בראשית. ב״סוד המרכבה״ נכללו פרקים רבים מכתביהם של יורדי

 5 זאת, בניגוד לר' יהודה החסיד שכלל בספרו הגדול, ספר הכבוד, שערים תמטיים - הכבוד

 והמלאכים - ושערים מתודולוגיים: ספר הנעלם, ספר סמוכים, ספר תגי ועוד. וראה לעיל,

 בפרק על ספר הכבוד לר' יהודה החסיד, תולדות, ה, פרק שביעי, סעיף ב'.

 6 דווקא בחלק זה רבות מאד ההבאות מספר הכבוד של ר' יהודה החסיד, והדבר נבע כנראה

 משאיפתם המשותפת להציג את תורת הסוד הקדומה במתכונת המתאימה לזמנם

 ולמקומם. [495]



 פרק שישה עשר

 המרכבה, בעיקר מ״חנוד השלישי״ ומספר היכלות רבתי. ב״ספר השם״ כלל ר' אלעזר את

 החיבור המאגי ״תפילת רב המנונא סבא״7 וקטעים אחרים;8 ב״חכמת הנפש״ נכללו שני

 קטעים מפירוש המקרא לר' אברהם אבן עזרא העוסקים בנושאו של החיבור, וכן ״שאלה
 ששאל ר' שמואל בר' קלונימוס חרזן ממני אלעזר הקטן״.9

 יש משמעות להשוואה בין ספר סודי רזייא לבין חיבורו הגדול של ר' אלעזר בתחום

 ההלכה, ״ספר הרקח״. גם החיבור ההלכי נושא כותרת העולה בגימטריה ״אלעזר״, וגם בו

 קבע המחבר, בניגוד למסורת שהיתה נהוגה בספרות ההלכה, שני פרקים נרחבים בענייני

 מוסר בפתיחת הספר: הלכות חסידות והלכות תשובה; ויש קירבה רבה בין העניינים
 הנידונים ב״הלכות חסידות״ בספר הרקח לבין אלה המוצגים בפתיחה לספר סודי רזייא.10

 העמדתה של הקדמה דומה בראש הספר המסכם את משנתו ההלכית ובראש הספר

 המסכם את מסורת תורת הסוד יש בה משום הכרזה על שוויונם של שני התחומים הללו

 בתרבות הדתית היהודית. איש לא הכריז הכרזה מעין זו קודם לכן, ומעטים עשו זאת

 בתקופות מאוחרות יותר. מבחינה היסטורית ניתן לומר כי באמצעות ספר סודי רזייא

 הועמדה תורת הסוד העברית כאפיק יצירה לא רק לגיטימי אלא גם מרכזי בתרבות

 הדתית היהודית, ומתקופה זו - ראשית המאה השלוש עשרה - ניתן לראות בה אחד מכלי

 הביטוי העיקריים של החוויה הדתית היהודית בצידה של ספרות ההלכה.

 לדברים אלו יש להוסיף נדבד שלישי: בצד פעולתו הנרחבת בתחומי הסוד וההלכה

 הקדיש ר׳ אלעזר שנים רבות לחיבורו של פירוש התפילות הגדול שלו, שהוא הפירוש הנרחב

 הראשון על התפילות שהגיע לידינו;11 ור' אלעזר הקדיש לנושא זה מאמץ רב, וכנראה

 החיבור נידון לעיל, תולדות, ד, פרק עשירי, עמ' 264-257.

 כנראה הלך ר' אלעזר גם בכך בעקבות רבו, שכלל בספר הכבוד שלו, דרך משל, את"כסא

 ואיפודרומין של שלמה המלך" - ראה לעיל, בפרק על ספר הכבוד, תולדות, ה, פרק שביעי,

 סעיף ו'.

 סודי רזייא השלם, עמ' 362.

 אחד ההבדלים שאולי יש בו משמעות בין הלכות חסידות לבין הפתיחה לסודי רזייא הוא,

 שבדיון על אהבת האלהים בסודי רזייא שילב ר' אלעזר קטע המתאר בלשון ארוטית

 חריפה ויוצאת דופן את אהבת האל - ראה דן, הלב והמעיין, עמ' 127-125. קטע זה נידון

 בכמה מחקרים, ומשמש דוגמה לחוויה מיסטית ארוטית בתולדותיה של המיסטיקה

 היהודית. האם מקרה הוא שהדברים הובאו בסודי רזייא ולא הובאו בספר הרקח(ואף אין

 דוגמתם בספר חסידים, בדיוניהם של ר' שמואל החסיד ור' יהודה החסיד על אהבת

 האלהים)? שאלה היא אם ראה ר' אלעזר בהעלאתו של קטע כזה על הכתב בחינת דבר

 הנדרש לקוראי ספר בתורת הסוד, אך איננו נדרש לקוראי ספרים בתחום ההלכה והמוסר;

 ובכך כרוכה שאלה נוספת: האם העדרו של דיון בענייני תשובה בסודי רזייא, לעומת

 היריעה הרחבה בנושא זה הנפרסת לפני קוראיו של ספר הרקח, מעידה שר' אלעזר סבר

 שבעלי הסוד אינם זקוקים לתורת תשובה, ואילו הציבור העוסק בהלכה זקוק לה?

 על היחס בין פרשנות התפילה לפרשנות הפיוט ראה לעיל, תולדות, ה, פרק ראשון, סעיף

9 

10 

11 [496] 
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 כתב את הספר בכמה מהדורות. שלושה אלה - ההלכה, הסוד והתפילה - היו בעיניו עמודי

 התווד של היצירה היהודית, ולכל אחד מהם הקדיש חיבור נרחב ומקיף.12 אד בעוד שביחס

 להלכה אין לראות בספרו ראשוניות, בשני האחרים - הסוד והתפילה - חיבוריו של ר'

 אלעזר הם פורצי דרד ומבשרים את מעמדם של תחומים אלה בדורות הבאים.

 לא שפר חלקו של ספר סודי רזייא בתולדות הספר העברי, ובשלמותו נדפס החיבור

 לראשונה במהדורה מסורתית בירושלים, בשנת תשס״ד. קדמו לה - בתחום המהדורות

 המסורתיות - שני הספרים שהביא לדפוס ר׳ צבי אלימלך מדינוב, שהדפיס את "חכמת

 הנפש" ואת פירוש ספר יצירה.13 חלק גדול מן הספר הראשון בקובץ, "סוד מעשה בראשית",

 נדפס ללא הזכרת שם המחבר ובצורה קטועה בספר רזיאל המלאך, שיצא לאור לראשונה

 באמשטרדם תס"א, ונדפס מאז בעשרות רבות של מהדורות.14 בספר זה נכלל החלק העוסק

 באותיות א' עד ל', והוא היחידה הגדולה ביותר באנתולוגיה שיוחסה לרזיאל המלאך.

 קירבת השמות בין "סודי רזייא" ל"רזיאל" גרמה לכמה מבוכות, ולעתים יוחס לר׳ אלעזר

 מוורמס החיבור "ספר רזיאל". החלק הנדפס בספר רזיאל כולל גם את ספר שיעור קומה,

 ובמשך שנים רבות היה זה הנוסח היחיד בדפוס של החיבור המיסטי הקדמון.

 החוקרים לא היטיבו לעשות לעומת המהדירים המסורתיים. ישראל קאמעלהאר הדפיס

 ספר בשם ״סודי רזיא״,15 הכולל את סוד המרכבה, בלא הפרק הראשון העוסק במטטרון,

 ומאז ועד היום לא נדפס אחד מחלקי קובץ סודי רזייא על ידי חוקרים.16 ספר סודי

 ז'. ר' יהודה החסיד כתב פירוש נרחב על התפילות אשר אבד מאיתנו - ראה לעיל, בפרק

 על התפילה המיסטית, תולדות, ה, פרק עשירי, סעיפים ה'-ו'.

 12 האם נכללה פרשנות המקרא במקום דומה בתפיסתו של ר' אלעזר? למרות מאמציהם של

 מהדירים אין בידינו חיבור מקיף של ר' אלעזר מוורמס בתחום זה. פירוש נרחב על התורה,

 הבא בכ״י אוקספורד(ראה לעיל, תולדות, ה, פרק שישי, סעיף ה'), יוחס ללא הצדקה לר'

 אלעזר. חיבור זה שואב רבות ממשנתם של בעלי הסוד מחוג משפחת קלונימוס, ואף

 משתמש בתורת "שערי החכמה" במבנהו של החיבור, אולם אין ספק שלא ר' אלעזר חיברו.

 יש בידינו ליקוטים של דברי פרשנות של ר' אלעזר, אך אין הם מצטרפים לכלל פירוש על

 התורה. ייתכן מאד שהוא כתב פירוש על ההפטרות. מדוע נפקד מקומו של תחום זה

 ביצירתו של ר' אלעזר? האם מקרה הוא שלא ידוע לנו על פירוש על התורה של חכם אחר

 מחוג זה של בעלי סוד? ר' יהודה החסיד לא כתב פירוש על התורה, ואף לא ר' שמואל

 החסיד, שכתב כנראה פירושים על מדרשי תנאים - האם ייתכן שהם ראו בכלל יצירתם

 בכל התחומים מעין פירוש על התורה, ולכן לא היה להם צורך בחיבור המיוחד לכך?

 13 חכמת הנפש נדפס על ידו בלבוב תרל"ו, עם פירוש על העמודים הראשונים. הספר חזר

 ונדפס בצפת, באותה מתכונת בדיוק, בשנת תרע"ג.

 14 ספר זה היה לאחד הספרים הנפוצים ביותר בתולדותיו של הספר העברי בזכות ההבטחה

 בשערו כי המחזיק בו בביתו יינצל מן השריפה. הוא נדפס גם במהדורות בתבנית קטנה

 מאד ומשמש מעין קמיע.

 15 בילגורייא תרצ"ו.

 16 חלק מסוד המרכבה - הלכות הכבוד - נערך, פורש ותורגם על ידי חנה ליס - ראה ליס. [497]



 פרק שישה עשר

 רזייא נשתמר בכמה כתבי יד, ובולטים ביניהם כתבי היד שאסף ר' דוד אופנהיים מפראג
 במאה השמונה עשרה; ספרייתו משוכנת עתה בגנזי הספריה הבודליאנית באוקספורד.17

 ר' דוד אופנהיים נהג להעמיד מעתיק לכל חיבור בכתב יד שנודע לו, ולעתים קרובות

 הצליח לאחר מכן לקנות את כתב היד עצמו, כד שנשתמרו שני העתקים בספרייתו. כתב

 יד נוסף של ספר סודי רזייא תופס מקום של כבוד בתולדותיו של הספר העברי. כ״י

 הספריה הבריטית 737, המכיל נוסח שלם של ספר סודי רזייא, הועתק על ידי ר׳ אליהו בחור

¥ &6 0&1§^. אליהו בחור ^ 1 נ 0  (1549-1468) למען הקרדינל אג׳ידיו דה ויטרבו ברומא (

 היה אחד מגדולי המשכילים היהודיים בתקופת הרנסנס באיטליה, ועיקר עיסוקו היה בתחום

 הלשון והדקדוק. הוא פעל רבות בחוגי המשכילים הנוצריים בזמנו שהתעניינו בלשון העברית,

 והוזמן על ידי הקרדינל להתגורר בביתו וללמדו עברית, וכד חי ברומא כעשר שנים.

 אג'ידיו דה ויטרבו היה מן הבולטים בין ההבראיסטים הנוצריים של התקופה ובעיקר

 התעניין בקבלה הנוצרית, והשתייד לחוגיהם של פיקו דלה מירנדולה ויוהאנס רויכלין

 (עליו הגן בשעה שהותקף בגלל יחסו החיובי לתלמוד),18 ובתוד כד אסף ספריה מרשימה

 של חיבורים קבליים עבריים. ספר סודי רזייא בכ"י הספריה הבריטית מכיל הערות שוליים

1 כתב יד זה הועתק בכ״י מינכן 81.  רבות בלטינית, בכתב ידו של הקרדינל.9

 כתבי היד של ״סודי רזייא״ אינם קדומים, ואין בהם משום עדות לעניינם של חכמי ימי

 הביניים בחיבור זה. ציטטות רבות מספר סודי רזייא פזורות בכתביהם של בעלי הסוד

 במאות השלוש עשרה והארבע עשרה, ודמותו של ר' אלעזר נצטיירה בעיני מקובלי ספרד

2 למרות זאת, 2 ואף של ״בעל שמות״ ועושה נפלאות.1  כשל בעל סוד והוגה דעות חשוב,0

 ראה כתב היד השלם של סודי רזייא בספריה הבודליאנית, כ"י אוקספורד 1572. מלבד כתב

 יד זה יש כמה כתבי יד חלקיים של חיבורים מתוך הקובץ. באוסף זה נשתמרו שני כתבי

 היד של ספר הכבוד לר' יהודה החסיד - ראה לעיל, בפרק על ספר הכבוד, תולדות, ה, פרק

 שביעי, בייחוד סעיף ב'.

 על רויכלין ראה דן, קבלת יוהנס רויכלין.

^ כל מקום שנזכר בו הביטוי"רוח ק ע • ^ $¡!!101̂  כך למשל נהג לסמן באותיות כלומר 

 הקודש" בדברי ר' אלעזר. לעתים הערותיו מפורטות יותר, ובמקום אחד שיש בו ביטוי קשה

 כנגד ישו, כתב הקרדינל "גסות וכפירה" (לתצלום של דף זה, 241ב בכתב היד, ראה דן,

 הקבלה הנוצרית, עמ' 207-206). ברור שוויטרבו למד את החיבור בשקידה ובעיון. כתב יד

 זה יוצא דופן גם בכתיבתו ברווחים גדולים, בעמודים לא צפופים ובשוליים רחבים - דבר

 המעיד כי לא נעשה כל ניסיון לחסוך בכסף בזמן העתקתו. יש צורך בהשוואה מדוקדקת

 בין כתב יד זה לבין כתבי היד האחרים, שכן ייתכן שאליהו בחור השמיט או עידן כמה

 ביטויים שהיו קשים בעיניו ולא רצה לחשפם לעיניו של הקרדינל.

 כגון אצל הרמב"ן, באיגרתו "בטרם אענה אני שוגג", שנכתבה בראשית הפולמוס על כתבי

 הרמב"ם בשנת 1232. הרמב"ן מצטט באיגרת זו מדברי ר' אלעזר ב"שערי הסוד הייחוד

 והאמונה", ורואה בהם ביטוי לתפיסת עולם שאיננה שונה מהותית מזו של הפילוסופים -

 ראה על כך בדיון על "שערי הסוד הייחוד והאמונה", להלן פרק עשרים הע' 7.
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י רזייא" לר׳ אלעזר מוורמס ד ו ס " ר פ  ס

 ספר סודי רזייא כשהוא לעצמו לא התקבל בחוגיהם של בעלי הסוד המאוחרים יותר בתור

 חיבור יסוד בתורת הסוד העברית.

 ב. סוד מעשה בראשית - ספר אלפא ביתא

 מבנהו של החיבור הראשון בקובץ סודי רזייא ברור ועקיב: הוא כולל עשרים ושניים

 פרקים, שכל אחד מהם מוצג כפירוש על אות מן האלף־בית כסדר, מאל״ף עד תי״ו; לסדר

 זה נוספים חמישה פרקים, שאינם עוסקים בחמש האותיות הסופיות, כפי שניתן היה

2 אלא לאותיות שמו של המחבר - אלעז״ר. כל אחד מן הפרקים פותח בדרשה  לצפות,2

 קצרה על האות שלה הוא מוקדש, ובחלק מהם יש דרשות שונות על אותה אות. אין למצוא

 כל עקיבות באופיין של דרשות האותיות, והמחבר השתמש באמצעים שונים כדי לקשר

2 או אחד הנושאים, הנידונים באותו פרק. לעתים השתמש  בין האות לבין הנושא,3

 בגימטריא - "סמ״ד בגמטריא זה״ו מיכא״ל, לומר שהוא סומד את ישראל כי הוא שר

2 - ובמקרים אחרים השתמש המחבר בערד המספרי של האות  שלהם וסומכם בדבריו״4

 בלא גימטריא: ״נו״ן נ' זה הקב״ה שיש לו נ' שערי בינה וכולם מסרם למשה חסר אחת

 כנגד מ״ט יום מיום הראשון של פסח עד שבועות, וביום נו״ן נתנה תורה״.25 במקרים

 אחרים מסתמד המחבר רק על הצליל של האות: ״שין שורקת לכד שי״ן לשון שינון, כל

 מה שיש ב[רקיע] ערבות שורקת שבח״;26 וכן: ״מ״ם המליד מ' במים קשר לו קשר וכו',

 21 כד למשל, ב׳׳מאמר על האצילות השמאלית" ופרק י׳) לר׳ יצחק בן יעקב הכהן, שנכתב

 בשנות השישים של המאה השלוש עשרה בקסטיליה, מתואר ר׳ אלעזר כמי שעשה קפיצת

 דרד בעזרת ענן, ומסופר על תקלה שאירעה לו - ראה שלום, עמ׳ 254.

 22 דרשות מספר על האותיות הסופיות פזורות בספר, ור׳ אלעזר השתמש בהן בעיקר בתחום

 המספרי, כגון בפירוש לאות ו׳׳ו, שם הוא מסכם את הערד המספרי של האותיות הרגילות

 וקושר אותו לשם האל, ולאחר מכן ממשיד כד: "ד׳ היא ת׳׳ק, ם׳ היא ת׳׳ר, ן׳ היא ת׳׳ש, ף׳

 היא ת׳׳ת, ץ׳ היא תת׳׳ק, הרי ל׳׳ה מאות ואלף ראש לאותיות שנקרא אלף, הרי ו׳ אלפים יש,

 וזהו ב׳ראשית ב׳רא א׳להים התחלתן בבא ובא׳ת ב׳ש ששת, כי ו׳ אלפים רמז להד ו׳

 אלפים בפסוק בראשית ו׳ אלפיו׳׳ וסודי רזייא השלם, עמ׳ 36).

 23 יש קירבה בין מבנה זה של הדרשה לבין התפיסה האופיינית למדרש"אותיות דר׳ עקיבא" -

 ראה לעיל, תולדות, ג, פרק שלושים, עמ׳ 1059-1028. ואמנם ר׳ אלעזר מצטט תכופות את

 המדרש הקדמון ששימש לו דוגמה.

 24 סודי רזייא השלם, עמ׳ 84, סודי רזייא השלם. אותה דרשה מובאת קודם לכן בלא ציון

 הגימטריא: ׳סמ׳ד זהו מיכא׳ל שסומד את ישראל ומליץ יושר הוא על ישראל ואם לא

 שהוא מדבר טוב עלינו לא היינו בעולם ואומר להקב׳ה ישראל מייחדים ואומרים מי כאל׳

 ועמ׳ 82), וכן בפתיחת הפרק ועמ׳ 81).

 25 שם, עמ׳ 74. האותיות הסופיות נכללות לעתים קרובות בדיון על האות הרגילה: ׳׳נ׳ רוב׳׳ץ

 נ׳ זקו׳׳ף ואומר בא׳׳ב של ר׳ עקיבא הקב׳׳ה נאמן יושב נאמן עומד... ומלאכים עומדים כמו

 ן׳ זה שאין להם קפיצים׳׳ ושם); כלומר, דרשה על צורת האות.

 26 שם, עמ׳ 103. [499]




